Z HISTORIE

Dusevni choroby v pramenech jezuitského radu

Cerny K.

UVOD [1]

Svij prispévek k problematice dusevnich chorob
v pramenech tykajicich se jezuitského tadu bych
chtél rozdélit do ti¥i casti. Nejprve bych se strucné
zminil o vztahu jezuith a mediciny obecné, pak
bych se vénoval nékolika zminkam o ,duSevnich
chorobach“ a jejich ,1écbé“ v dobovém diskurzu
jezuitskych internich pokynti, a nakonec situacim,
kdy jezuité skuteéné piichazeli do kontaktu
s duSevné nemocnymi. Jde mi predevsim o termi-
nologické srovnani vyraza dobové obvyklych a vel-
mi odli$nych od nasi souéasné praxe [2].

Na samy zacatek tedy nékolik zakladnich infor-
maci. Tovarysstvo JeZiSovo vzniklo na pocatku 40.
let 16. stoleti a stalo se jednim z novych katolic-
kych ada, reagujicich na reformovanou spirituali-
tu tridentské a potridentské doby. Pavodné jesté
pred vznikem iadu se jednalo o skupinku muzu
pod vedenim sv. Ignace z Loyoly, kteii chtéli
zasvétit svuj zivot sluzbé Bohu, a to velmi roman-
tickym zptsobem — misii mezi muslimy v Palesti-
né. Tuto velmi starou a tradiéni (vlastné stredoveé-
kou) predstavu se sv. Ignaci a jeho skupiné
nepodatilo naplnit z velmi prozaickych davodu —
neméli finan¢ni ani technické prostredky na tran-
sport do Svaté zemé. Zdanlivy pocatecéni nezdar je
vSak donutil znovu promyslet své poslani a naplnit
starou tradi¢ni touhou novym (fekli bychom potri-
dentskym) zptasobem.

To se ve vztahu k mediciné odrazilo na zamére-
ni fadu dvojim zptsobem:

Predné rad byl koncipovan jako aktivné misijni,
pri¢emzZ misii se nerozumi jen cesta mezi pohany
a obraceni na pravou viru, ale také stala vnitini
misie v kirestanské katolické spole¢nosti. Jezuité
se méli obracet na ty, za nimiz slovo Bozi pronika-
lo jen obtiZzné — vézné, nemocné a opusténé. Muse-
li se tedy nutné dostavat do kontaktu i s lidmi
dusevné nemocnymi a rizné dusevné postizenymi.
Vedle toho k misijnimu poslani fadu patiila samo-
ziejmé i péce o vzdélani a diky tomu se patres
nékdy (zda se, Ze spiSe nechténé) dostali ke spraveé
lékarskych fakult, jak se to v §ir§im slova smyslu
stalo naptiklad v Praze v 17. stoleti.

Za druhé, kdyz se tehdy jezuité rozhodovali, co
budou vlastné délat, po nedspésném pokusu o ces-
tu do Palestiny travili sv(ij ¢as mimo jiné sluzbou
v benatskych §pitalech a od té doby byla sluzba ve
§pitale povinnou soucasti jezuitského noviciatu.

Rad dosahl nesmirného rozvoje a geografického
roz§ifeni. Puvodné moderni instituce se v 18. sto-
leti stala symbolem protiosvicenské zkostnatélosti
a nakonec byla na natlak svych protivnika v roce
1773 zruSena. Pozdé&ji byl ¥ad obnoven a existuje
dodnes, ale témito ,novymi déjinami“ se ve svém
prispévku zabyvat nebudu.

Jako addendum bych mohl piipojit kratkou
demografickou analyzu pti¢in imrtnosti v jezuit-
ském tadu, ktera naznadéi cosi o obvyklych choro-
bach, jimiz jezuité trpéli. Prameny pro takovy roz-
bor jsou velmi vzacné. V tzv. historickém archivu
Tovarysstva dJeziSova [3] se sice nachazi rada
seznamu zemftelych [4], ale aZ na jedinou vyjimku
se v zadném neuvadi pri¢iny amrti. Nastésti ta
zminéna vyjimka je zrovna katalog tykajici se Ces-
ké provincie a zahrnuje obdobi 1690-1693.
Seznam obsahuje 78 zemielych, coz neni tak
reprezentativni pocet, jaky bychom si piali.
Naprosta vétsina jezuitt zemiela prirozenou ces-
tou, jeden byl zavrazdén Turky béhem sluzby
u cisarského vojska. Nejéastéjsi pric¢iny umrti jsou
mrtvice (apoptexia), horecka (febris) a katar. Méné
¢asto nalézame zanét ledvin, vodnatelnost a dalsi.
Ani v jednom pripadé neni jako pravodni projev
terminalniho onemocnéni uvadéno Silenstvi. Lze
se jen dohadovat, zda se projevy senilni demence
neobjevily u Sesti osob, jenZz zemftely na ,stareckou
slabost“. Slabosti se rozumi jisté predevs§im stav
télesny, ale ve dvou pripadech mél autor seznamu
potitebu uvést ,ex senio” navic k fyzickym potizim,
coz by mohlo naznaéovat zdiraznéni dusevni sla-
bosti.

Jezuitska definice ,,choroby duse*

Informace o dusevnich chorobach se v prame-
nech jezuitského iadu objevuji jen sporadicky.
Presto vSak se jezuité jako kazdy jiny museli
vyrovnavat s chovanim, které chapali jako nestan-
dardni, a to je donutilo Fesit otazku zvlastniho ¢i
nevhodného chovani jiz v zékladnim tadovém
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dokumentu - tzv. Institucich [5]. Instituce
nevznikly néhle a jako néjaky teoreticky kon-
strukt. Jedna se o organicky celek, ktery vznikal
postupné v prubéhu druhé poloviny 16. stoleti.
Kazda ¢ast pokynt prochazela pred schvalenim
pripominkovacim procesem.

V tomto textu o rozsahu dvou tiisetstrankovych
svazku je obsaZena cela kapitola nazyvajici se
Industriae ad curandos animae morbos [6], tedy
volné prelozeno ,Prostiedky k 1é¢eni chorob duse“.
Kapitola ma sedmnact ¢4sti a lze ji pomérné pres-
né datovat, protoze vime, Ze vznikla za generala
Claudia Aquavivy (15681-1615). Co zde k dusevnim
chorobam najdeme [7]? Nejprve je nutno se véno-
vat otazce, co vlastné rané novovéky jezuita chape
pod pojmem choroba duse. Autor ¢i spiSe autori
spisu pouzili vyrazt ,morbus animi“ nebo ,morbus
spiritus®, aniz by zfejmé mezi nimi rozliovali.
Duch a duse jim tedy ve vztahu k chorobé spadaji
v jedno. MuZe se ale jednat také prosté jen o usta-
lené uziti souslovi, stejné jako se to dodnes zacho-
valo v ¢estiné, nebot i my pouZivame misto vyrazu
,choroba mysli/mysleni“ pojem ,dusevni choroba“,
ackoliv slovo duse evokuje zfejmé transcendental-
ni konotace.

Nestandardni chovani lze na zakladé zminéné-
ho jezuitského textu definovat a tak dedukovat, co
se v dobovém diskurzu mysli pojmem ,nemoc”. Zji-
stime, Ze rané novovéka definice nemoci (a zejmé-
na duSevni nemoci) se velmi lisi od toho, co
bychom za témito pojmy hledali dnes.

Nejprve rozdélim symptomy, jenz jsou uvedeny
v jiz zminénych sedmnacti kapitolach, aby vznikl
néjaky systém. Na jeho zakladé se pak pokusim
stanovit definici pojmu choroba duse (morbus ani-
mi).

Do pruvni skupiny bych zaradil to, co dnes
nazveme spise povahovym defektem ¢&i neetic-
kym jednanim:

* nevhodnou touhou po poctach a dustojen-
stvich (kap. 7),

* protézovani podiizenych z davodu ptibuzen-
ského vztahu (kap. 2),

o zesvétsténi“ diky pi#ilis§ neformalnimu kon-
taktu s lidmi Zijicimi mimo kolej (kap. 15),

* podkapitoly, jenz iesi neposlusnost k fadovym
regulim, laxni p#istup pii plnéni povinnosti
a nedostatek odpovédnosti (kap. 11 a 13).

Obsah nékterych dalsich casti vSak jiz dava
tusit, Ze by se za nimi mohly skryvat snahy o fese-
ni psychologickych problémt, méné zavaznych
poruch chovani a snad nékdy i lehéich projevi
dusevni choroby. Nékolik bodu se naptiklad vénu-
je opakovanym sporim mezi jednotlivymi ¢leny
radu, patologické podrazdénosti a averzi (body 17
a 10), paty a c¢trnacty bod se vénuji specialné
napjatému vztahu k predstavenym.

Do posledni skupiny, jenz se nejvice blizi dnes-
nimu chéapani psychiatrického problému, patii
zejména dva body. Predevsim to je ¢ast osma, kte-

ra rozebira ,sklon k citovosti a pratelstvi“. Autoii
méli jisté na mysli predevsim vztah k Zenam, ale
o tom k jakému pohlavi ma nemocny prilisnou cit-
livost se v textu nehovori a predpokladam, Ze jde
nejen o vztahy k Zenam, ale i k muzam ¢i détem
(jezuité byli velmi ¢asto uciteli). Text upozornuje,
Ze jsou dva zpusoby, jak muze takova choroba
vzniknout — v prvnim ptipadé jako citova naklon-
nost, ktera se pozdéji roz§iti i na hiichy téla
a v druhém pripadé je to presné naopak — htichy
télesné vedou pozdéji k naklonnosti. Jako 1é¢ba se
doporucuje mnoho prostiedk@ vyhradné nabozen-
ské povahy — modlitba, ptst, pokani, vyhybani se
pokuseni. Dale pokora, doporuéuje se nezatajovat
pokuseni pred ostatnimi, postizeny by se mél zaby-
vat zboZznymi ¢innostmi a ¢asto prijimat svatosti.

V ¢asti dvanacté se pak probird neméné zajima-
vy problém — simulace chorob. Jeji pri¢inou muze
byt samoziejmé i prosta pohodlnost, ale nelze zde
vyloudit, Ze jezuité znali hypochondrii jako projev
dusevni choroby. Tento detail je velmi zajimavy
zejména v souvislostech barokni doby. Nebot byva
zvykem odsouvat problematiku zazraénych uzdra-
veni prostym odkazem na nekritické p¥ijimani
hysterického chovani zdanlivé uzdraveného. Je
ziejmé, Ze jezuité si byli védomi simulace chorob
jako zavazného psychického nedostatku a také se
s nim ve své praxi museli setkavat, protoze jinak
by jej nerozebirali v p¥iruéce uréené véem iadovym
provinciim. To, podle mého nazoru, vede k potiebé
do jisté miry prehodnotit obraz barokniho ¢lovéka
¢i pfimo jezuity jako naivni obéti vlastni nekritic-
ké povércivosti a nebo naopak podvodnika, jenz
amyslné zneuziva naivity okoli pfi inscenovani
zazraénych uzdraveni.

Pti teSeni vySe nastinénych problémt autoti
nez péce o télo. Zakladnim principem je otcovsky
vztah nadiizeného, ktery je chapan jako duchovni
lékar [8]. Léky, jez ma k dispozici, se déli do tii
skupin (dle Bernarda z Clairvaux):

* medicina mentis (naptiklad pratelstvi),

* medicina linguae (Casté povzbuzovani),

* medicina manus (duraz na télesnou zdrzenli-
vost).

Neékteré zasady, jez piirucka zduraznuje, puso-
bi velmi modernim dojmem. Naptiklad 1ééba je
uc¢inna jen tehdy, je-li spravné nacasovana. Na
druhou stranu je zde pobidnuti, aby se s 1écbou
neotalelo, a to ani tehdy, kdyz ji sim nemocny
odmita, nebot je mu nepiijemna. Vzdyt ,nemutze
dosahnout zdravi, kdo se boji 1éku“. Ten, kdo 1é¢i,
tj. superior, musi vzdy nejprve pozorovat sebe
a odstranovat své chyby. Ma-li byt odmitnuta péce
nékomu, kdo simuluje nemoc, neni rozhodujici
zdani nadiizeného, ale vzdy jen néazor lékate atd.

Resumé tohoto rozboru nas vede k zavéru, zZe
dobové pojeti dusevni choroby (morbus animi) se
zésadné 1isi do naseho. V Aquavivovych pokynech
se neobjevuji zadné popisy zavaznych dusSevnich

178



chorob v nasem soucasném pojeti (tj. vylucujici
jedince zcela z norméalniho Zivota spole¢nosti, zne-
moznujici komunikaci, desorientace ¢i halucina-
torni stavy) a zdalo by se tedy, Ze jezuité se s nimi
bud nesetkavali a nebo je povazovali za projev
nadpiirozenych sil. Jako by to nasvédéovalo obli-
bené popularni interpretaci, Ze pokud se blazen
dostal do rukou jezuitt, hrozilo mu (nebot silenstvi
je projevem dabla) upaleni.

Prokazatelné priklady kontaktu jezuita
s dusevné chorymi

Neékteré ojedinélé piipady skuteéné zdokumen-
tovaného kontaktu s dusevné chorymi v8ak davaji
tusit, ze jezuité vnimali za urcitych okolnosti cho-
romyslné jako nemocné ve stejné mire, jako tomu
bylo v soudobém chépani chorob fyzickych. Rovnéz
u chorob téla je v 17. stoleti posledni pri¢inou nad-
prirozena entita — biih, jenz bud pokousi své vérné
a nebo nemoci téla tresta hiiSniky. Pfesto rané
novovéka medicina hledd i konkurenéné méné
nabozenska zduvodnéni a nachazi je — at uz v obli-
bené a tradiéni humorélni teorii ¢éi novatorské Fra-
castoreho teorii o kontagiich a dalsich.

Trest i pokuseni tu nejsou od toho, aby proti nim
vérici bojoval, ale naopak, aby je piijimal. Nabo-
zensky ortodoxni pojeti choroby vede k fatalismu.
Jestlize tedy nachazime v pramenech aktivnéjsi
pristup, vyslovnou snahu vylééit, 1ze to podle mého
nazoru povazovat za projev modernéjsiho pojeti, za
nimz je buh jiZz jen jako vzdalena kulisa. To plati
jak pro choroby téla, tak i choroby duse. Jak se
tedy k nemocim chovali jezuité?

Nahlédnéme do ojedinélého soupisu zazraku,
ktery je soucasti nepublikovaného obsahlého ruko-
pisu Jana Millera Historia provinciae Bohemiae
Societatis Jesu [9]. Jedna se o pozoruhodnou sbir-
ku zdznamut o zazracich, k nimZ doslo v Cechach
na Moravé a ve Slezsku, tedy v oblastech, kde se
rozkladala c¢eska provincie TovarysSstva JeziSova,
asi v letech 1600-1723. Spojujicim znakem, podle
kterého autor zazraky do své sbirky vybral, je
jejich vztah k jezuitskym svétcum. Jan Miller se
zde s baroknim smyslem pro detail pokousi podat
kompletni vycet vSech zazrakti, které v ceské pro-
vincii fadovi svétei zptusobili. Mistné ani tematic-
ky neni tato sbirka nijak vyrazné omezena [10].
Naopak je ukazkou vSestrannych ucinkt barok-
nich zazraku pocinaje 1écbou chorob, pfes pomoc
pfi dopadeni zlodéjd a smifenim rozhadanych
manzeld konce. Navic se zde velmi zietelné ukazu-
je rys, ktery se v mnohych jinych sbirkach zazraka
nevystupuje ani zdaleka tak jasné — jezuitské
zazraky jen ziidka vyplyvaji z vazby na néjaké
yLpoutni“ misto. Jako materialni vektor zazraku
postacuje vytistény obrazek svatého nebo medaile
s jeho vyrazenou podobou, ale nejéastéji se spou-
Stééem bozi pomoci stava slib poboznosti zasvéce-
né nékterému jezuitskému svatému.

Pres zminénou volnou, neritualizovanou podo-

bu, je mozno shrnout, Ze vétSina zde uvedenych
zazraka se prece jen néjak dotyka zdravi osob,
a samoziejmé, Ze mezi nimi najdeme i situace, kdy
byl uzdraven dusevné nemocny. V nékolika stov-
kach zazraka jsem nasSel necelych tiicet zapisu
tohoto typu. Pro nase potteby bych je rozdélil do
dvou skupin, které demonstruji piistup postizené-
ho, okoli i 1é¢itele k povaze choroby. Prvni skupinu
predstavuji takové pripady, kdy vsichni véri v nad-
prirozeny puvod jevu, nejéastéji se jedna o vysle-
dek magickych praktik néjakého carodéje nebo
otravu zpusobenou ,na dalku“. Druha skupina je
pak reprezentovana stavy, u nichz si vSichni
a nebo alespon 1ééitel, tedy jezuita, uvédomuyji, Ze
se jedna o projev choroby postizeného. Zajimavé
jsou nejen nékteré konkrétni pripady, ale i srovna-
ni obou skupin.

Prvni skupina (vira v nadprirozeny puvod)

Sem patii nékolik typd onemocnéni, naptiklad
zajimavé pripady sebeposkozovani polykanim
predmétt. Nemocny i okoli véri, Ze byli obéti néja-
kého utoku a v dusledku 1é¢by pak nemocny zvra-
ci razné véci. NasSel jsem dva takové priipady.
V prvnim z nich se jednalo o nemocného z Jihlavy
z roku 1713, kdy dotyéna osoba zvracela ,slamu,
jehly, klice, olavka, sklenéné stiepy a vlasy“. Oko-
li se domnivalo, Ze se jedna o otravu a jezuité tuto
teorii prevzali [11]. V druhém ptipadé Miller popi-
suje ,magicky atok“, jenz se odehral v roce 1718
nedaleko Chebu, zaludek nemocného obsahoval
,hesmirné mnozstvi vétvicek, ostni, semen, vlasu,
koudele a ktry“ [12]. V obou piipadech se nemocni
po aplikaci ostatku sv. Ignace vyzvraceli a nasled-
né se udajné uzdravili. Okoli nemocného se nedo-
mnivalo, ze by vyzvracené pied tim spolykal. Do
jeho téla se vSechny predméty dostaly ,nadpiiroze-
nou cestou”. O recidivach neni v textu zminky.

Obdobna témata se objevuji u postizenych, kte-
i jsou pronasledovani strasidly (alastor, lemures,
spectra atd.). I zde blud sdili v okoli postiZzeného,
véetné 1écitele, tedy jezuity, a po aplikaci patiic-
nych prostiedkt jsou duchové zahnani a nemocny
vyléten. Toto lze demonstrovat piikladem osoby
(zfejmé divky) z Chomutova z roku 1673, jez byla
pronasledovana duSevnim neklidem a no¢nimi
murami, az doslova ,jimi vyzvana (invitare), aby
vypadla z okna“ a ,pod jejich vlivem bloudila po
odlehlych mistech®. Vyléfena byla umisténim
ochrannych amulet, nebot p#i piistim zachvatu
choroby se zastavila v okné, na némz byl amulet
upevnén, a kiicela, Ze ji ,,erny muz® (tj. v fadovém
odévu oblefeny sv. FrantiSek Xaversky) nechce
pustit z domu [13].

Do skupiny ,magickych® chorob dale pat¥i i 1é¢-
ba halucinaci ¢i bludid nemocnych, i zde jsou vSich-
ni zucastnéni presvédéeni o nadpiirozeném,
magickém ptvodu stavu nemocného, ¢asto jej ani
nevnimaji jako onemocnéni. Sem spada priklad
pastyte, ktery nemohl troubit na pastyirskou trou-
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bu a byl vylééen, kdyz se napil svécené vody [14] ¢i
osoby z Nového Mésta prazského, ktera byla cely
rok néma a teprve kdyz se obratila na sv. Ignace,
nabyla nahle hlasu [15]. Kone¢né bych zminil i pii-
pad Zeny, které (zfejmé ve spanku) idajné vlezl do
otevienych st had a vnikl ji do vnitinosti, kde ji
zatal svym kousanim zpusobovat kruté bolesti,
i zde se 1é¢ba realizovala pitim svécené vody a byla
uspésna.

Druha skupina (védomi choroby u lééitele
a pravdépodobné i u nemocného)

Druha skupina v prameni zachycenych projevi
dusevnich chorob se vyznacuje tim, ze lécitel
a nékdy i postizeny jsou si védomi toho, Ze se jed-
na o chorobu, kterou je mozno piipadné i léc¢it. Prv-
nim charakteristickym typem chorob, spadajicich
do této oblasti, jsou ,melancholie“. Postizeny je
vzdy suzovan mysSlenkami na sebevrazdu nebo
sebeposkozeni, svéti se s nimi jezuitskému knézi
a je vylééen modlitbou a poboznosti. U tohoto typu
nikdy k realizaci piedstav nemocného (tedy napii-
klad suicidiu) nedochézelo. Pripadu oznacenych
jako ,melancholie” je velmi malo.

Dalsi skupinu predstavuji ty piipady, kdy okoli
nesdili blud nemocného, je si velmi dobie védomo
jeho chorobného stavu, komunikace s nemocnym
je obtizna, ne-li nemozna a obraz choroby se vcel-
ku nejvice blizi tomu, co dnes povazujeme za téz-
kou dusevni chorobu, Jedna se o ty nemocné, kte-
i by dnes byli asi nejvétsimi kandidaty na
hospitalizaci. Tak napiiklad v roce 1698 v Jiéiné
néjaka zena zbavena rozumu (e statu mentis deiec-
ta) musela byt spoutana ietézem, sotva vSak byla
pokropena vodou sv. Ignace, uklidnila se a spolu
s manzelem se ucastnila sv. prijimani [16].
V Jihlavé v roce 1666 divka projevovala silné pii-
znaky chorobné mysli (mens perturbata), nebot
o0 sobé prohlasovala, Ze je pocata bez poskvrny
prvotniho htichu a z toho davodu se nemusi zpovi-
dat a chodit na msi. Kdyz ji piresvédcéovali o veli-
kosti jejich htichd, propadla zoufalstvi a skocila do
veiejné pristupné nadrze s vodou. Byla zachrané-
na kolemjdoucimi a vylééena pusobenim sv. Fran-
tiska Xaverského.

V roce 1704 Zena na Malém Mésté prazském
upadala do §ilenstvi v dusledku bolesti hlavy, kte-
ré ji zachvacovaly. Vylécil ji obrazek sv. Frantiska,
ktery zacala nosit pod satkem piilozeny k hlavé.

Neékdy choroba sama o sobé nema zadné nadpii-
rozené atributy, ale jeji prvotni pri¢ina spociva
v néjakém c¢arodéjnictvi (napiiklad sluzebna
v Hirschbergu [17]) byla ¢arodéjnictvim uvedena
do silenstvi a pak vylécena prikladanim ostatkt
sv. Fr. Xaverského [18]).

ZAVER

Srovnanim obou zde naznacenych skupin dospé-
jeme k nékolika zajimavym zavérum. Napriklad se
zd4, Ze nemocni, kteti trpéli pottebou spachat
néjaky spolecensky neakceptovatelny skutek, ale
tuto potfebu nenaplnili, byli daleko ¢astéji vnima-
ni jako obéti choroby, zatimco nemocni, kteti sku-
tecné néco takového udélali (polykani strept)
vystupovali v dobovém diskurzu jako pasivni obéti
ciziho, dabelského utoku. Nemoci je tedy obse-
dantni touha ¢i piredstava, ale nikoli jeji realizace.
Ta je jakoby vytésnéna, piedstavuje natolik zavaz-
né poruseni spoleenskych norem, Ze ji nelze pti-
fknout ni¢emu jinému nez maleficiu (tj. zla ¢inéni,
resp. ¢arodéjnictvi).

V kazdém piipadé je zirejmé, zZe duSevni choroba
muze vstupovat do zazraéné mediciny 17. stoleti
(pokud se nam ji ovsem podafi viibec identifikovat)
v mnoha podobéach, §ilenstvi neni rozhodné vnima-
no automaticky jako posedlost démonem. Nékdy
se 0 ném explicite hovoii jako o nemoci, ktera ma
nanejvys jen nadpiirozeny puvod, ale sama je pti-
rozena. V ojedinélych pripadech se dokonce ani
teologické pozadi nezminuje a hovoii se pouze
0 nemoci.

Jeden nadprirozeny prvek samoziejmé vSechny
vy$e uvedené pripady spojuje, a to je zpusob 1écby.
Vzidy se jedna o nadpiirozeny zasah zprostiedko-
vany nékterym jezuitskym svatym. Zde je vidét, ze
nelze v raném novovéku (snad s vyjimkou vysoko-
$kolského prostiedi) oddélovat medicinu piirodni
od védecké; neexistuje pevna a nepiekrocitelna
hranice.

Neméné zajimava jsou podle mého nézoru ter-
minologicka zjisténi. Jezuitska charakteristika
dusevni choroby, o niZ jsme mluvil na poc¢atku své-
ho piispévku, pouziva de facto stejnych pojmu,
jako popisy dokumentujici kontakty se — z dnesni-
ho hlediska — prokazatelné dusevné chorymi. P#i-
tom se domnivam, Ze tento ,jezuitsky“ diskurz
dusevni choroby je signifikantni pro vétsinu spo-
le¢nosti. Jezuité méli socidlné velmi Siroky okruh
kontakta. Setkavali se pravidelné s predstaviteli
lokalnich elit i se zastupci marginalnich vrstev
populace. Jejich neschopnost (¢i neochota) rozlisit
prirozené a nadptirozené pri¢iny dusevnich chorob
a prekvapivé Siroka definice tohoto jevu byla ziej-
mé typicka pro vétsinu spolecnosti. Bylo by otaz-
kou dalsiho vyzkumu, jak se lisily tyto nazory od
pohledu vyznamnych lékara, pohybujicich se
v akademickém prostiedi.
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